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Che cosa e la filosofia oggi,
che cosa puo essere oggi la filosofia?

Viviamo nell’epoca della scienza e degli
esiti allarmanti della sua applicazione tecni-
ca. Cio che ci rende profondamente inquieti
¢ la trasformazione del nostro mondo in una
gigantesca impresa di pianificazione, costru-
zione, edificazione e distruzione. Si diffonde
un pathos del disincanto che si puo avvertire
dappertutto e che in particolare si & impadro-
nito delle giovani generazioni. Delusione non
soltanto per il fecondo passato e per la ere-
dita di quanto i padri hanno lasciato dietro di
sé, delusione anche per il disperdersi dell’at-
mosfera iniziale in cui questa gioventu ha
mosso i primi passi e che ora vive il suo
esaurimento di fronte alle decise e inevitabili
costruzioni, ip cui si é rinserrata la vita socia-
le odierna. Ciascuno pud rendersi conto del
fatto che quest’epoca tecnologica non & as-
solutamente favorevole alle istituzioni e agli
ordinamenti tradizionali, alle chiese e alle
scuole, ma non lo & neppure alla solidarieta
sociale.

Che cosa c’é allora alla base del fatto che
la filosofia continua a esercitare una crescente
forza di attrazione? Soltanto forse il fatto che
essa é la piu povera di tutte le arti, anche se
ora neanche le altre possono promettere un
pane sicuro?

La filosofia € un’antica passione della gio-
ventu, almeno dal tempo in cui Socrate fece
la sua comparsa ad Atene. Non & sorpren-
dente che questa passione non sia scom-
parsa all'improvviso; al contrario & compren-
sibile che si diffonda con una sorta di nuovo
impeto un desiderio di filosofia e una dispo-
sizione a porsi i problemi filosofici fondamen-
tali dellumanita. Cid si contrappone certa-
mente all’atteggiamento tecnologico che

domina tutta la nostra vita pubblica e ha
quindi plasmato profondamente anche il
nostro modo di pensare. Non solo i nuovi
mezzi tecnici generano in ogni campo delle
scienze nuove forme di ricerca e di sapere
e infine trasformano anche la filosofia in un
affare quasi tecnico. Sono ancora pil evi-
denti I'impegno connesso con questo atteg-
giamento, I'attesa di potersi abbandonare a
cid che e calcolabile e attendibilmente con-
trollabile, e il fatto che le strade verso il
nostro futuro non vengono segnate da ro-
mantiche evocazioni del passato o da uto-
pie fantastiche, bensi da un insipido prag-
matismo.

Questo penso sia 'umore fondamentale
deil’epoca. A questo pud essere forse con-
nesso il fatto che il pensiero utopico di un
vago neomarxismo ha perso la sua forza
d’attrazione con velocita addirittura sorpren-
dente, anche se certamente la disposizione
tecnologica dell’epoca continua a prendere in
custodia non soltanto I'organizzazione della
ricerca delle scienze naturali, ma anche le
nuove ricerche e i nuovi progressi che riguar-
dano la vita della societa. Mi riferisco per
esempio alla psicologia sociale e alla psica-
nalisi, che in fin dei conti dovrebbero soddi-
sfare le aspettative di una tecnica dell’ordi-
namento sociale, se mai lo potessero. Ma al
fondo di tutta questa disposizione tecnologi-
ca e di quest'umore esistenziale ¢’ uno scet-
ticismo crescente, una mancanza d’illusioni,
una rassegnazione. |l gioioso entusiasmo per
I'emancipazione da ogni pressione della tra-
dizione, della famiglia, della scuola, della
pretesa di prestazioni e per tutto quanto sti-
molava I'emancipazione, si & trasformato in
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una nuova delusione e in un piu profondo
disagio.

Le parole tradiscono mancanze ed esigen-
ze. Da forse vent’anni circola I'espressione
“qualita della vita™: segno infallibile di una
mancanza. Occupa una posizione di primo
piano nella nostra consapevolezza il proble-
ma della difesa dell’ambiente, un’espressio-
ne del tutto inadeguata a esprimere una pro-
fondissima esigenza, che spinge verso una
strettoia tutto il percorso della nostra civilta,
senza che se ne riesca a vedere una via
d’'uscita. E, forse piu come effetto che come
causa, c’e la paura della guerra, I'attenzione
per le tensioni della lotta per il dominio del
mondo, tensioni che determinano gli eventi
politici sul nostro globo e minacciano di
autodistruzione l'intera umanita.

C’e un futuro, oppure la strada verso una
soluzione progressiva dei nostri problemi non
& piu rintracciabile, o & addirittura semplice-
mente scomparsa? Bisogna cogliere I'atmo-
sfera di fondo dei nostri giorni in questa pe-
sante gravita e domandarsi qual & il compito
e quale la possibilita della filosofia in un
momento simile. Certamente per la risposta
a questa domanda non ci si potra attenere a
determinate tendenze di scuola o a opposi-
zioni fra scuole, che da sempre hanno domi-
nato in campo accademico. Ci troviamo in una
nuova prospettiva globale. L’Occidente con
la sua civilta scientifica ha pure coltivato, fatto
fiorire e anche deperire una forma di filosofia
che non esisteva in altri continenti e in altri
ambiti culturali. Anche lo sguardo piu super-
ficiale alle origini del nostro futuro ci rivela
come, dal caratteristico gusto per il sapere
che animava gli inizi greci dell’Occidente, lo
stesso pensiero metafisico occidentale si &
dispiegato in un lungo percorso storico, per
giungere, a partire dagli inizi del’epoca mo-
derna, dallo sviluppo delle moderne scienze
empiriche, a un’esistenza messa in questio-
ne nel dubbio e sempre di nuovo a una pos-
sibile promessa di soluzione e soddisfazione
delle piu profonde esigenze.

Come stanno oggi le cose con questa filo-
sofia? Si coglie I'esigenza di quest’ultima al

confronto con l'inflessibile legge della specia-
lizzazione che domina la ricerca scientifica e
che ci allontana sempre di piu da una com-
prensione complessiva della nostra situazio-
ne umana.

E’ comprensibile esigenza che a questo
punto intervenga la filosofia. Tale esigenza
si presentd anche nella trascorsa epoca del
fiorire delle universita, epoca che & ormai
dietro di noi, nella quale essa si contrappose
alle preoccupazioni del filosofare accademi-
co, che fu scavalcato dalle lotte tra visioni
del mondo quali quelle di Schopenhauer e
Nietzsche, Marx e Kierkegaard.

D’altra parte non ci si pud piu sensatamen-
te appoggiare all’aspettativa che sia ancora
possibile nell’epoca della scienza una nuova
sintesi filosofica degli agglomerati di cono-
scenze scientifiche in contrasto, e dei poten-
ziali di conoscenza. L’ultimo tentativo di que-
sto genere che abbia avuto portata mondiale &
stato I'idealismo tedesco da Kant a Hegel, un
breve episodio nel corso dell llluminismo euro-
peo. Cid che ne provoco la fine, poi, fu anche
la fine del rinnovamento accademico di questa
tradizione di pensiero: ogni volta che i suoi
esponenti hanno cercato di fondare e di giusti-
ficare la loro posizione con la situazione delle
scienze esatte sono stati smentiti dallo svilup-
po della ricerca. In particolare il nostro secolo,
con i suoi imprevedibili progressi, le sue ri-
voluzioni scientifiche, ha reso insignificanti
i materiali di risulta della filosofia idealistica,
ma anche quelli del positivismo empirico.

Nell’Europa centrale furono in particolare
la prima guerra mondiale e le sue conseguen-
ze ad abbattere non soltanto le antiche mo-
narchie, bensi anche la fiducia nel progresso
del liberalismo culturale e la sua fede nella
cultura. L’atmosfera di crisi portd anche ad
un orientamento filosofico che allora fu domi-
nante e fu rafforzato dalle conseguenze scien-
tifiche e sociali della guerra, soprattutto dalla
politica delle riparazioni di guerra delle po-
tenze vincitrici che paralizzd ogni salda fidu-
cia nel futuro.

Questa situazione risveglido un’esigenza
filosofica che esercitdo una profonda influen-

za anche sulla coscienza dei filosofi accade-
mici: il pathos della nuova sensibilita di ricer-
ca della fenomenologia ruppe le discipline me-
todiche auspicate dal suo fondatore Edmund
Husserl.

Nel segno di Kierkegaard la critica all’ide-
alismo divenne di nuovo virulenta e penetrd
nella coscienza comune anche perché, len-
tamente, I'influenza di Nietzsche si fece sen-
tire nella filosofia delle universita.

Divenne subito evidente che la politica
culturale del Nazismo, col suo piatto biologi-
smo e con la sua profonda ostilita per la ci-
vilta, non aveva niente da contrapporre a
queste tendenze e cosi la filosofia universi-
taria tedesca dopo la seconda guerra mon-
diale conobbe una ripresa dell'influenza di
Heidegger, che si fuse con le tendenze re-
staurative, come c’era da aspettarsi.

Soltanto negli anni Sessanta, con la nuo-
va rivoluzione industriale, iniziod a rafforzarsi
il modo di pensare tecnologico, prima di tutto
e per un lungo periodo regolato e sociologi-
camente armato della teoria critica e del suo
pathos emancipativo.

Non poté stupire il fatto che I'apparenza di
una ricristianizzazione della societa non resi-
stesse a lungo alla prova di un confronto con
le tendenze secolarizzanti della societa del
benessere. Sorprese piuttosto la rapidita con
cui si paralizzo lo slancio della rivoluzione
culturale, che fece posto a una nuova pro-
saicita pragmatica.

Si capisce cosi che la filosofia si sia ri-
dotta infine al ruolo di una chiarificazione
teoretica dei fondamenti delle nostre scien-
ze, sia nel continuare a sviluppare e ad
applicare le conquiste logico-matematiche del
nostro secolo, sia nella riflessione della co-
siddetta teoria della scienza. Ma, in entram-
be le direzioni, un discreto osservatore non
potra sbagliarsi sul fatto che le stesse scien-
ze la precedono sulla sua stessa strada,
senza un vero interesse alle sue riflessioni
formative. Lavorare seriamente a questi pro-
blemi, sia nella teoria della scienza, sia nella
cosiddetta filosofia analitica del mondo an-
glosassone, & occupazione di una societa
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chiusa nel piu vero senso della parola, il cui
scambio interno e il cui lavoro possono an-
cora essere apprezzati, ma non fanno presa
sulla gran parte dell’opinione pubblica colta,
la quale sente I'esigenza di un orientamento
filosofico soprattutto da quando si & iniziata
a configurare una nuova consapevolezza
critica di dimensioni globali.

Non pud aver successo il tentativo di di-
stogliere 'umanita, mediante la scienza, dal
porsi le domande senza risposta con cui la
riflessione umana si confronta da sempre: la
finitezza, la morte, la cattiveria, il male e cio
che da sempre muove gli animi nel piu pro-
fondo. Non si pud comprimere la disposizio-
ne naturale del’'uomo a interrogarsi sui pro-
pri limiti. Si puo parlare di una fine della
metafisica, si puo anche forse parlare della
fine della capacita di coesione delle chiese.
Considerando la situazione globale del mon-
do, si pud veder emergere l'inevitabilita di una
civilta mondiale determinata tecnologicamente
e si dovrebbe essere ciechi, per non vedere
che I'umanita di oggi & attratta da nuove
esplosioni emotive, da un nuovo desiderio di
certezze fideistiche e da scopi che giustifi-
chino qualsiasi mezzo e qualsiasi vittima. Cio
testimonia di profondi bisogni antropologici,
che restano insoddisfatti. Tutte queste ten-
denze pragmatiche del mondo attuale non
possono soffocare il rivolgersi del pensiero
delluomo, al di la di cid che & piu vicino e
piu necessario, alle rappresentazioni religio-
se, al culto dei morti, alla credenza nell’ani-
ma e a molteplici forme di speculazione sul-
I'origine e la fine del mondo.

Ora, si pud pensare che chiarire queste
rappresentazioni sia compito della religione
e della sua giustificazione scientifica, cioé la
teologia. E in verita tutte le religioni, senza
eccezione, aspirano a soddisfare con le loro
risposte proprio questa esigenza delluomo
che si interroga, e in particolare nella cristia-
nitd europea la ragione naturale non & com-
pletamente sostituita da un’autorita di altra
origine, cioe dalla grazia della Rivelazione:
anzi il problema della “teologia naturale” in
tutte le confessioni cristiane ricopre un certo
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ruolo, anche se non sempre positivamente
riconosciuto. Cid vale anche negli attuali dia-
loghi fra le religioni e in quello con 'ateismo
di Stato.

Che cosa significano, in quest’ambito, la
scienza e la filosofia che si pone nel solco
delle domande della scienza? E che cosa
significa, in altro ambito, la coppia di concet-
ti “fede e sapere”? Bisogna comprendere an-
che la religione greca a partire da questa
differenza? | significati di pistis nel Nuovo Te-
stamento e nei filosofi non sono equivalenti
e questo rinvia ad un problema che suscita
una quantita di difficolta nelle culture di tra-
dizione cristiana.

E’ il particolare sviluppo europeo che cor-
risponde a questi concetti. Anche se ci si
trova nell’epoca della consapevolezza stori-
ca e del pluralismo dei valori, resta salda la
coscienza dei confini delle singole competen-
ze: non resta certo statica la domanda, né
quella della filosofia, né quella della scienza,
né quella della poesia, né quella delia reli-
gione, né quante altre se ne possono formu-
lare. E’ venuto dunque un nuovo imbarazzo
alla teologia cristiana dall’llluminismo euro-
peo? Non resta una questione aperta (quella
di fede e sapere) per tutti coloro che vi sono
implicati?

Si pud constatare questo con angoscia se,
in nome della filosofia o oltre la filosofia che
viene oggi esercitata, si scorgono queste
esigenze e le loro profonde motivazioni. Che
cosa abbiamo da offrire, come possiamo pro-
mettere o garantire soddisfazione a questi
bisogni? E’ difficile che si possa pensare in
primo luogo alla teologia, che si trova essa
stessa in una sua ristrettezza e in una situa-
zione difficile, se da un lato si vuol andar
d’accordo con le norme di scientificita che
dominano la nostra cultura e dall’altro con le
istanze della fede e con le speranze di re-
denzione che non possono essere messe da
parte. Si potra piuttosto sperare nella tradi-
zione umanistica della nostra civilta, che pro-
prio nei paesi piu avanzati tecnologicamen-
te, in cui una tale tradizione manca, esercita
una possente forza attrattiva.

Forse si scorgera e si dovra riconoscere
che la via delle scienze moderne ha dovuto
trascurare ampi settori dell’interrogarsi uma-
no e dell’esigenza umana di porsi domande.
E si scorgera forse che il ritorno a una con-
cezione del mondo interiore e armoniosa €
impedita proprio dalla conseguenzialita del
nostro progresso scientifico. In questa situa-
zione ci si pud ricordare di due fatti che si
presentano immancabilmente alla nostra co-
scienza. Da una parte c'¢€ il ruolo di compen-
sazione che l'arte ricopre nel mondo moder-
no. Forse non tanto per cid che riguarda le
opere degli artisti contemporanei, quanto per
immagine a noi trasmessa dell'ideale di cul-
tura dell’epoca borghese.

Dall’epoca del Romanticismo tedesco ve-
diamo che l'arte, al fianco della filosofia e in
fecondo scambio con questa, pone la misura
cui si ricorre quando si tratta di valutare il
contenuto e la verita del pensiero, che non si
limita ai criteri propri delle moderne scienze
esatte. Questa non & comunque una posizio-
ne tranquillizzante e che prometta soluzioni.
Infatti, dall’altra parte, vediamo che proprio la
produzione artistica del presente, nell’isola-
mento che le € proprio, si € quasi resa inac-
cessibile, ha allontanato da sé molti che si
pongono domande. Il comportamento speri-
mentale dell’arte moderna in tutti i suoi campi
non & certamente privo di motivi. Dove si
dovrebbero assumere contenuti soddisfacen-
ti e di comune consenso, se la tradizione
cristiano-umanistica sfiorisce e la cultura tec-
nologica di ieri, di oggi e di domani ci lascia
senza risposte? Lo scettico dira che qui una
cultura borghese morente si sta ampliando in
una pseudocultura di massa nell’epoca della
riproducibilita tecnica. L’ottimista potra dire
che nella produzione dei nostri artisti e poeti
verranno portate a espressione nuove solida-
rietd e che dietro le loro creazioni arbitrarie e
sperimentali si profilano nuove esperienze
comuni. Si riporranno forse anche speranze
nel retroterra culturale delle lontane culture
extraeuropee. Esse hanno importata gia fatta
la civilta tecnologica di oggi. Al fondo delle
loro forme di vita e delle loro esperienze

spirituali c’é pero forse un potenziale umano,
che giungera ad espressione e ad efficacia
soltanto in futuro, un futuro che non cono-
sciamo e che ci portera nuove forme di so-
lidarieta.

Non si pud dunque mettere in discussione
il fatto che un bene culturale del significato e
della forza assertiva dell’arte, essa stessa in
decadenza, pone i suoi criteri alla filosofia.

Ma oltre a questo c’e, secondo me, anche
un secondo elemento, radicato proprio nella
nostra tradizione umanistica, cioé in un mo-
vimento e sviluppo del pensiero che, dagli inizi
della grecita, ha cercato e fornito un equili-
brio fra la dedizione teoretico-scientifica alla
ricerca e alla conoscenza pura e il sapere
dell’esperienza che trova espressione nella
saggezza umana.

E’ questo che il docente accademico di
0ggi, e non da oggi, ritrova fra la gioventd
che lo accompagna, come esigenza e come
desiderio che & suo compito soddisfare. Ci si
puod ora di certo domandare come si possa
ancora espletare un tale compito se ostacoli
economici, tecnici, burocratici e di carattere
professionale e politico si contrappongono
dall’esterno a questo mondo di esigenze della
generazione che sta crescendo. Non si pud
perd in verita credere che una regia esterna
possa a lungo comprimere o defocrmare pro-
fonde esigenze interne. Comunque si veda il
nostro futuro dal punto di vista economico e
sociopolitico, sia che ci avviamo verso una
nuova epoca in cui si riduca il tempo di lavo-
ro, sia che non si riesca a raggiungere la
piena occupazione di tutti, questo futuro por-
ta necessariamente a nuove esigenze e a
nuovi adempimenti, diversi da quelli degli
interessi dettati dal mondo tecnico-industriale
e dalle soddisfazioni consumistiche che esso
offre.

Per noi persone colte € sempre stato per
un verso un’esperienza dolorosa, per un al-
tro, perd, anche motivo di orgoglio, il fatto che
educazione alla scienza, al pensiero scien-
tifico e alla conoscenza conferisca, una volta
acquisita, un’impronta incancellabile e che
questo contributo della scienza all’educazio-
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ne della gioventu ne costituisca il vero valo-
re. Cid che quest’educazione produce & I'esi-
genza di vedere le cose da se stessi, di co-
struire, risvegliare e rafforzare una capacita
di giudicare in contrapposizione alla tenden-
za generale al livellamento e alla burocratiz-
zazione della vita. Il clima irrequieto che i
giovani diffondono sempre intorno a sé e che
generano intorno a sé, pud ben spesso es-
sere scomodo e suscitare una scrollata di
capo dei piti anziani, ma esso implica anche
possibilita positive, che sono implicite nel
perdersi e nel ritrovarsi. La filosofia, in parti-
colare, pud avanzare la pretesa di corrispon-
dere nella maggior misura a questa esigenza
dello Stato e della societa. Nonostante la sua
incontestabile superfluita per i sistemi di cal-
colo delle moderne economie e degli appa-
rati amministrativi, essa manifesta la sua ef-
ficacia presente senza promettere niente e
senza -aprire alcuna chance per il futuro. Se
il disagio principale della generazione che cre-
sce nella nostra societa industriale altamen-
te differenziata e organizzata consiste nel
fatto che lo spazio di liberta per formare da
sé la propria vita & ormai quasi inesistente, il
gusto di porsi domande, proprio della filoso-
fia, puo risvegliare la coscienza che ci sono
ancora altre soddisfazioni oltre al calcolo co-
ronato da successo. L’apertura verso le do-
mande che si fanno presenti in ogni esisten-
za, e per le quali la scienza non ha risposta,
rappresenta una vera garanzia di liberta. Da
sempre il meraviglioso della vita teoretica &
stato il fatto che essa rende liberi e indipen-
denti, anche contro le costrizioni della prassi
che sembrano quasi ineluttabili. Platone ce
lo ha insegnato: soltanto chi ha qualcosa di
questa liberta pu6 conquistare un ambito di
indipendenza nell’intrico nelle lotte di potere
e dei conflitti d’interesse. | filosofi non diven-
teranno mai sovrani, ma saranno sempre pit
liberi degli stessi sovrani.

(Testo della conferenza tenuta presso il liceo
Umberto di Napoli il 15 febbraio 1984. Traduzione di
Adriano Fabris).






